TOMAS D’AQUINO
| LAPOGEU DE L’ESCOLASTICA

El pensament a Occident fins al segle Xlll es daréza pel predomini absolut
de la filosofia d’'inspiracid platonica. Al predomide I'obra d’Agusti d’Hipona (354-
430) i la influencia del Pseudo-Dionis I'Areopagitaegle V?) s’hi afegeix el
desconeixement gairebé absolut de la filosofia idtatil durant aquest dilatat periode.

Durant el segle Xlll Europa entra en contacte ambfilbsofia aristotélica:
Aristotil es tradueix, és llegit amb avidesa i @snenta. El segle Xl és el segle de
I'aristotelisme. Es dificil de comprendre avui eia th commocio que l'aristotelisme
produi aleshores en el pensament europeu, pergtagoe realment notable: el Papa va
prevenir enérgicament contra l'aristotelisme, glgstinians el combateren ferotgement,
el bisbe de Paris el condemna una i altra vegadaokdtant aixo, Tomas d’Aquino
insisti en assimilar-lo, construint un sistematatéic cristia.

La propagacié de la filosofia aristotélica va swggosemoure la concepcio
agustiniana tradicional de les relacions entre fad, donant lloc a un moviment,
I'averroisme llati, que va reclamar I'autonomial@ead enfront a la fe.

1. L'aristotelisme en el seqgle Xlll i la lluita per
I'autonomia de la rad

1.1 La penetracio de I'aristotelisme a Occident

Arruinat I'lmperi Roma i finalitzada I'Edat AntigaQccident va perdre tot
contacte amb la majoria de les obres filosofiquegues. Aquesta perdua de contacte i
la consolidacié del platonisme cristia (gracieqretot, a la monumental obra d’Agusti
d’Hipona) marquen el desenvolupament de la fil@safiEuropa durant els vuit segles
seguents. Mentrestant, s’havia donat lloc un esdeent historic de primera
magnitud: la predicaci6 de Mahoma i la consequeqiamsiéo vertiginosa de la
conquesta arab. Els arabs conquisten Siria i eatl@ren contacte amb certs reductes
de la cultura grega classica. Un grup de cristi@anga traduit al siria alguns textos
originals de filosofs grecs. Primer del siria, désptambé directament del grec, es
tradueixen a 'arab les obres d’Aristotil i els cemtaris que a les mateixes escriviren els
grans comentaristes grecs, en majoritariament agopts. Es crea aixi una filosofia
arab aristotélica. En un principi els filosofs &aamopten un aristotelisme fortament
platonitzat. (Aixd no ens ha d’estranyar: el netipissme havia assimilat moltes tesis
de l'aristotelisme i, com s’ha senyalat, grans autaugstes grecs d’Aristotil van ser
neoplatonics; els arabs estudiaren a Aristotibaés d’aquests comentaris.) El maxim
representant de l'aristotelisme arab platonitzaidegenna (segle X). Posteriorment
(segle XIlI), Averrois escriu comentaris a les obrBAristotil eliminant totes les
adherencies platoniques i oferint un aristoteliqgooe. Averrois va ser el més gran
comentarista d’Aristotil.



La penetraci6 de la filosofia grega a través delbsava constituir un estimul per
a Occident. En el segle Xll comenca a Occidentiotensa activitat de traduccio. Es
tradueixen directament del grec al llati les olidgistotil i es tradueixen també les
obres i comentaris dels filosofs arabs.

1.2 L’averroisme llati

Paris, la universitat de Paris, era durant el s¥gjlela capital intel-lectual
d’Europa. La universitat de Paris es commogué aantiblada de I'obra aristotelica en
la seva versio integra i amb l'arribada dels comméntd’Averrois que oferien un
aristotelisme pur. Es va crear aixi un movimergtatélic conegut com averroisme llati.

L'averroisme es distingi per tres afirmacions astedues de les quals eren
d’origen aristotelic i contraries a la doctrinastiana.

En primer lloc,I'eternitat del mén, que semblava atemptar obertament contra
I'afirmacié cristiana segons la qual el mon fouatrper Déu. Contrariament que en la
filosofia platonica, a la filosofia d’Aristotl noi lha cap demilrg al qual es pugui apel-lar
I que es pogués interpretar en termes creacioniBtas, segons Aristotil, és el motor
immobil, que mou eternament un mén eternamenteaistjue ni ha fet i ni tan sols
coneix. (D’acord amb Aristotil, Déu no coneix el mdéu es coneix tan sols a si
mateix i en aquest conéixer-se a si mateix cornsistelusivament la seva activitat.)

La segona tesi —també aristotélica— de I'averroigmgue I'anima individual,
I'anima de cada home no és immortalsiné perible (moridora) i corruptible. Tan sols
és immortal I'enteniment que esta present en tets@mes, pero que és unic i el mateix
per a tota la humanitat. (Cal recordar que, atdrd@nima a Aristotil, vam veure com
aquest admet —a més de I'anima corruptible quetés forma del cos— un enteniment
gue no és forma i acte del cos, del qual ens poddemanar: tal vegada és divi?;
Averrois interpreta que no é€s Déu sino I'enteninguie es correspon a l'esfera de la
Lluna, I'esfera celest immediatament superior @dara.) Es facil observar fins a quin
punt aquesta negacio de la immortalitat de 'anésa@ontraria a la doctrina cristiana: si
es nega la immortalitat de I'anima, perdra totisehtlrama cristia de la salvacio.

Aixi estaven les coses, i els averroistes llancéaeseva tercera afirmacio: la
sevateoria de la doble veritat aixo €s: que hi ha dues veritats, teologica tedena, i
filosofica o de rao I'altra: les afirmacions, deisegons les quals I'anima és immortal i
el mén és creat son veritats d’acord amb la fealiesacions oposades segons les quals
I'anima és corruptible i el mon és etern son tavdréaderes, pero d’acord amb la rad i
la filosofia. Els averroistes van ser condemnatkseu maxim representant —Siger de
Brabant (ca. 1240-1284)— va ser expulsat de laeusitat de Paris, i condemnat a
cadena perpetua.

La teoria de la doble veritat proposada pels aiga® era un intent desesperat
per defensar I'autonomia de la ra6 enfront a la&Ci@n passava amb Agusti d’Hipona,
la subordinacio de la ra6 a la fe tenia el seucjpal recolzament en la conviccio
segons la qual la veritat €s Unica: donat querigat€s Unica i es troba continguda en la
doctrina cristiana, a la rad no li resta sino glgrad’esforcar-se per fer intel-ligible allo
que préviament es creu. Des d’aquesta perspedivfacd comprendre que I'actitud
dels averroistes constituia una resposta frontatesi agustiniana.

1.3 L’aristotelisme de Tomas d’Aguino

Tomas d’Aquino no accepta mai aquestes tesis astso



a) Sobre I'eternitat del mén, va tenir molta cunasenyalar que, al seu parer, ni
el sistema aristotélic implicava necessariamenterfgtat del mon, ni el
concepte cristia de creacid excloia tampoc la piat que el moén sigui
etern: aquest, segons Aquino, pot ser etern i.creat

b) Pel que fa a la immortalitat de I'anima, Aquin@nterpreta a Aristotil
afirmant que I'enteniment immortal del qual parla@sstotil no és unic per a
tots els homes sind la facultat superior de I'aniquee és immortal.

C) La tercera afirmacié averroista, la doble veéritesultava innecessaria en
aguest cas concret, una vegada negades les alggsAtjuino la combaté, no
per considerar-la innecessaria, sin6 per consiligiandmissible.

Aquino es separa, doncs, clarament dels averrostesaquells punts que
resultaven contraris a la fe cristiana. La sevéuactdavant la filosofia d’Aristotil va
ser, no obstant, enterament positiva. Estava caguwejue el sistema d’Aristotil era, en
les seves linies generals, compatible amb la fetiama i que, a més, oferia una
interpretaci6 de la realitat en ella mateixa vadudsacceptable. Es cert que la
interpretacié tomista de I'estructura Ultima dedalitat és d’inspiracié platonica i no
aristotélica. Aixo0 no és obstacle, tanmateix, par que el seu sistema s’articuli
mitjancant conceptes i esquemes aristotelics. befrides i esquemes aristotelics meés
importants acceptats i incorporats per Aquino alg®pi sistema son aquells que estan
en relacié a (A) l'estructura de la realitat i laterpretacié de la naturalesa, (B) la
teologia, (C) I'antropologia i (D) I'ética.

(A) Estructura d’allo real i interpretacio de la naturalesa
En aquest ambit, Aquino recull les segients testogeliques:

- La teoria aristotélica del moviment definicio del moviment en termes de
poténcia i acte, anterioritat d’aquesta en relacaquella (“res no passa de la
potéencia a I'acte a no ser sota I'accido de quelcpm estigui ja en acte”), i
classificacido del moviment en canvi substanciahégacio i corrupcié de les
substancies) i canvis accidentals (quantitatiulitgdia i local).

- La composicié hilemorfica de les substancies natula és a dir, la teoria
segons la qual les substancies naturals son coegpdst mateéria i forma.
Enfront a la corrent agustiniana, Aquino és fidéhastotelisme afirmant que
tan sols hi ha una forma substancial i que lestanb®s immaterials sén
formes sense cap tipus de matéria.

- La distinci0 entre substancia i accidents les substancies naturals —
compostes de matéeria i forma— son, al seu torrjestds d’'unes altres formes
accidentals.

- La teoria de les quatre causegmaterial, formal, eficient i final), amb la
consequent interpretacio teleologica de la natsaale

(B) Teologia

a) Tomas d’Aquino accepta, en primer lloc, la demao#d aristotelica de
I'existencia de Déu basant-se en el moviment, emtelo com a pas de la poténcia a
I'acte. Aquesta demostracio aristotelica constitl@iprimera de les cinc vies tomistes.

Sota la influencia d’Aristotil, Aquino s’aparta @otament de la corrent
agustiniana pel que fa a la prova de I'existenei®du. L’agustinisme preferia la via de



la interioritzaci6 com a més adequada; Aquino amrsi més adequat partir del
coneixement que ens proporciona I'experiencia b&nsiobre I'univers. L'agustinisme
partia de la immutabilitat i necessitat de les sdgaee 'home descobreix dins de la seva
anima mutable; Aquino parteix de la mutabilitabntngéncia dels éssers de I'univers.

b) Pel que fa a la manera de concebre Déu, Aquicepta la teoria aristotelica
que el defineix com a acte pur, sense cap tipupoténcia o potencialitat. La seva
actualitat és aixi interpretada com a l'arrel dsdaa immutabilitat (si el moviment és
pas de la poténcia a I'acte, Déu ha de ser imnmaibkant que és acte sense poténcia) i
de la seva perfeccié (la imperfeccié implica poialitat en relacié a les perfeccions
gue no es posseeixen). Aquino accepta igualmemreepcio aristotélica de Déu com a
acte de pensament, com a pensament, I'objecteudekq Ell mateix, com a pensament
autopensant.

En aquest darrer punt, Aquino introdueix, no olstana notable correccio a
I'aristotelisme. Aristotil havia explicat que laviiitat es coneix a si mateixa, que la
vida i felicitat de Déu consisteix en coneixer-ssi anateix i que no coneix res fora
d’Ell, donat que és autosuficient. Déu, segonstdtils no coneix el mon. La diferéncia
radical entre la teologia d'Aristotil i la d’Aquinprové del fet que aquest accepta la
creacié del mon per Déu, i aquell no I'accepta.oBsgAristotil (i aquest fou un dels
punts de controversia averroista), Déu no creadsl, ral mon és etern, Déu és tan sols
el principi del moviment de l'univers i el fi cap qual aguest s’orienta. Segons Aquino
i d'acord amb el cristianisme, Déu va crear el mdau, doncs, el coneix: el coneix
coneixent-se a si mateix, en si mateix, amb la gosh Aquino pot mantenir la doctrina
aristotélica segons la qual I'activitat de Déu ¢stesx en conéixer-se a si mateix.

(C) Antropologia

Aquino accepta la definici6 aristotélica de I'aniown a principi de vida, com a
forma i acte del cos. Aixo el porta a admetre lacepcid hilemorfica de I’home.
Enfront al platonisme agustinia, segons el quamani cos son dues substancies
distintes i accidentalment unides i, per tant, #flgoés I'anima, Aquino afirma que
I’'home constitueix una Unica substancia, els ppisotonstitutius de la qual sén I'anima
I el cos.

L’antropologia aristotelica portava aparellada &gacié de la immortalitat de
I'anima (punt també de la controversia averroiséauino, aqui, com s’ha assenyalat,
s’allunya d’Aristotil en relacio a la immortalitde I'anima. En aquest punt es gira cap a
Plato, intentant una dificil sintesi de platonisraéstotelisme.

(D) Etica

Aquino accepta el principi aristotelic que el fiiil de I’'hnome és la felicitat, aixi
com el principi segons el qual la felicitat peréeconsisteix en la contemplacio, en
I'activitat del coneixement. Aquesta acceptacid’dealisi aristotélica del contingut de
la felicitat mostra un altre punt important d’af@ment respecte de I'agustinisme. En
efecte, I'afirmacié que la felicitat es troba enceheixement, suposa la primacia de la
ra0 sobre la voluntat enfront al voluntarisme agisth que sostenia la primacia de la
voluntat sobre la rad.



Juntament amb la doctrina del fi dltim, Aquino réda idea que les normes
morals es basen en la naturalesa humana i, pergaatel coneixement d’aquesta,
concebuda teleologicament, és el punt de partideapa formulacié de la llei moral
natural.

2.La sintesi de l'aristotelisme i el platonisme a
Tomas d’Aquino

Tomas d’Aquino va néixer en una familia noble nigod I'any 1224, als vint
anys va ingressar a I'orde dels dominics. L'anyisag es va traslladar a Paris per tal
de continuar els seus estudis. De I'any 1248 ay'aR52 va estudiar a Colonia i va ser
deixeble d’Albert Magne. Es va graduar a Paris ya56 i es va dedicar a I'activitat
docent i investigadora a aquesta mateixa universitadiversos llocs d’ltalia. Des de
'any 1269 a I'any 1272 va desenvolupar una inteastivitat intel-lectual a Paris, va
mantenir una continua lluita amb els averroistesrib els franciscans agustinistes. Va
morir durant el mes de mar¢ de I'any 1274.

Entre les seves obres cal destacar-ne els comsngalés obres d’Aristotil, de
Boeci i de Pseudo-Dionis; opuscles i, sobretoSlanma Teologicala Summa contra
Gentils La seva filosofia ha presidit i continua presidéh pensament catolic.

2.1 Feirao

L’arribada de l'aristotelisme a Occident i la t@oaverroista de la doble veritat
havien imposat als pensadors cristians la necesk@taeplantejar el problema de les
relacions entre rad i fe sobre bases distintes a@é I'agustinisme. En aquest sentit, cal
destacar l'intent de Tomas d’Aquino com el més irtgd del pensament cristia.

(A) Els limits de la ra6. La fe

La teoria aristotelica del coneixement va constituni punt de partida per tal de
replantejar la questio de les relacions entre fao i

La concepcid platonica i neoplatonica del coneixgnsénclinava a afirmar que
I'objecte propi i adequat del nostre coneixementls§ realitats immaterials: 'anima es
coneix a si mateixa, el coneixement d’ella matésanillor i més perfecte que el que té
de les coses sensibles exteriors i a través doceprd’elevacio pot, des d’ella mateixa,
accedir al coneixement dels éssers immaterials risnpe Aquesta concepcié del
coneixement implicava que els sistemes neoplat@saesenvolupaven de dalt a baix,
a partir del principi suprem (Bé o U).

En canvi, segons Aristotil, el nostre coneixemesrhenca en els sentits, té el
seu origen a les dades de I'experiéncia sensiljperi,aixo, I'objecte proporcionat al
nostre enteniment no sén les realitats immatesi@é el ser de les realitats sensibles
materials. La concepcio6 aristotélica del coneixenmaplicava una doble consequencia:
en primer lloc, que I'edifici de la filosofia s’ide construir de baix a dalt, a partir del
coneixement de les realitats sensibles; en segon due la noticia que sigui posible
aconseguir sobre Déu, ha de ser necessariamentféctpel analogica, és a dir, basada



en I'analogia que es pugui establir entre lestaallimitades i imperfectes, que ens sén
conegudes, i la seva causa, infinita, el ser dg#h és inaccessible a la rad humana.

El coneixement natural sobre Déu, I'home i I'ung/ég, doncs, uns limits dins
dels quals la rad es pot moure més o menys bé tedtiana, no obstant, proporciona
noticies, que van més alla d’aquests limits, stdonmeatura, Déu i el desti de I'home.
L’ordre sobrenatural cristia no ve, com diu Aquiao“eliminar la natura siné a
perfeccionar-1a”. Es tracta, doncs, de dos ordoesen principi no entren en conflicte.

(B) Continguts de larad i de la fe

Segons Tomas d’Aquino existeixen continguts deaque no ho sén de la fe i
existeixen continguts de la fe que no ho son dadapero també existeixen veritats que
pertanyen a ambdds ambits. Pel que fa als seuingotst, fe i raé delimiten dos
conjunts amb una zona d’interseccid. Dos exemples mertanyen a aquesta zona
d’intersecci6 serien, segons Aquino, I'afirmaciGeqel mon és creat i I'afirmacié que
I'anima humana és immortal.

En primer lloc, Aquino justifica la seva existencanb raons de caracter
circumstancial i estructural: circumstancialment ag@venient que algunes veritats
assequibles a la ra0, siguin també imposades g#olitat de la fe; estructuralment és
convenient també, davant la possibilitat d’errda gual esta sotmesa constantment la
rad humana. En segon lloc, I'existencia de veritatsuns a la fe i a la rad posa de
manifest que la distincid entre aquestes és unénd& entre dues fonts de
coneixement. Aix0 té la seva importancia a I'hogaddstingir la teologia de la filosofia,
gue es distingeixen, no pels segus continguts,m@ndéa forma d’accedir a ells.

(C) Col:-laboracio de la raé amb la fe

La fe i la rad constitueixen, doncs, dues fonts co@eixement distintes.
Ambdues son autonomes i independents. No obstguns Aquino, la rad pot ajudar a
la fe. La teologia pren els seus principis de Ja&o pren de la rao:

a) En primer lloc, els seus procediments d’ordena@ntifica, de manera que la
teologia es pugui constituir en un sistema orgahide proposicions.

b) En segon lloc, les seves armes dialéctiques, peder enfrontar-se
adequadament a aquelles afirmacions dels filosagéscqntradiuen els articles de
fe.

c) Finalment, aquelles dades cientifiques o apioracde la filosofia que puguin
ser Utils per I'aclariment dels articles de fe.

(D) Col-laboracié de la fe amb la rad

La fe, aixi mateix, dona la seva ajuda a la ra@u#ano hi ha doble veritat i els
articles de la fe cristiana contenen afirmaciongelatat de les quals és indubtable (com
a creient cristia Aquino comparteix ambdues tesib &ant Agusti), la fe serveix a la
ra0b de norma o criteri extrinsec: aixi, en cas tpead arribas a conclusions
incompatibles amb la fe, aquestes conclusions rsereessariament falses. Per altra
banda, I'autonomia de la rad és limitada, ja queliAg €s un cristia profundament
creient.



b)

2.2 L'antropologia tomista i el coneixement inteldctual

(A) Caracteristiqgues fonamentals de I'antropologidomista

Tomas d’Aquino afirma la immaterialitat de I'eniment i, per tant, de I'anima.
L’enteniment té com a objecte el ser d’allo real tot allo real, sense cap tipus
de limitacio.

Pero en I’home I'enteniment es troba vinculaeesialemnt a un cos material
dotat de determinats organs de coneixement (Senditpiesta vinculacio de
I'enteniment huma al cos té la seva arrel en |é sobstancial existent entre el
cos i I'anima. Aquino, en front a Il'agustinisme,st® la unié substancial
d’ambdéds, recollint la teoria hylemorfica d’ArisiotPer aixd I'enteniment
huma, ja que és huma, tendra per I'objecte adequoat] ser de tot el real, sind
el ser de les realitats materials sensibles.

Aix0 implica que el coneixement intel-lectualnmenci amb el coneixement
sensible i no pugui existir sense el concurs d’'aggu&enteniment elabora els
conceptes a partir de les dades suministrades pertepcio sensible.

(B) EI coneixement intel-lectual

S’ha de plantejar el problema de com és possitdegoade les representacions

sensibles a les representacions intel-lectualspalseptes. Anem a veure:

Els conceptes es caracteritzen per ser univerBais exemple, 'home és un
animal intel-ligent i lliure. Aquesta proposicio ®gs refereix a cap home en
concret i, no obstant, és valida per a tots elsrégaimans.

Les nostres percepcions sensibles no son unisensiagd ha vist ni veura
'nome ni l'arbre (només Platé pensava que existeiX’home i I'arbre
universals). Els nostres sentits ens posen enaterdenb objectes individuals.

El problema de la formacié dels conceptes és, dalcproblema de com es

passa de la individualitat de les percepcions bissa la universalitat dels conceptes.
S’haura d’admetre que I'enteniment posseeix la dégiad’extreure d’alguna manera
els conceptes a partir de les dades suministraglesopeixement sensible. Aquesta
capacitat es denomina capacitat abstractiva, tivitat corresponent, abstraccio.

b)

En la filosofia de Tomas d’Aquino, I'abstraccioxgdica de la seglient manera:

Aquino distingeix en I'enteniment una doble aaiad, una doble activitat: d’'una
part, 'enteniment posseeix la capacitat abstractés a dir, la capacitat de
universalitzar, de convertir en universals les espntacions sensibles
particulars; per una altra banda, posseeix la d@pae coneixer universalment.
Amb una terminologia presa d’Aristotil, Aquino denima a aquestes capacitats,
respectivament, enteniment agent i enteniment Iplessi

Les percepcions sensibles deixen en la imaginacmemoria una imatge o
representacio particular. La capacitat abstraaieateniment agent actua sobre
aguestes imatges, i les despulla dels seus elemneintgluals; aixo fa possible
que s’exerceixi la segona capacitat de I'enteninfergnteniment possible): el
coneixement mitjancant la formacié de conceptegaugals.



c) Aquino afirma que allo que I'enteniment coneiximaria i directament és
'universal. L’enteniment només coneix els éssarslee seva individualitat i
d’'una manera indirecta i sedundaria quan desviseVa mirada cap a imatges
particulars. Per exemple: a) els sentits percebanfigura d'unes determinades
dimensions, colors,...; b) aix0 es registra emraginacio; c) I'enteniment, en la
seva funcié abstractiva, universalitza el contingliaquesta imatge; d)
I'enteniment, en la seva funcié cognoscitiva, folamel concepte d’home.
L’enteniment coneix, doncs, primaria i directamebgssencia humana
universalitzada i no lindividu huma. El coneixerhede lindividu per
I'enteniment té lloc de manera secundaria i ind&epan I'enteniment torna la
seva mirada a la imatge i reconeix en ella a Riitlli.

d) La teoria d’Aquino sobre l'abstraccio és congtuamb la seva teoria sobre el
principi d’individuacio. L'enteniment agent actuabse la imatge particular i
destaca les caracteristiques essencials, I'essénem despren dels elements
individuals.

D’aquesta manera d’entendre I'esséncia sorgeixAggiino el problema del
principi d’individuacio: que és allo que fa quesk&ncia es multipliqui, s’individualitzi
en cada membre de I'espécie? El principi d'indigicid és, segons Aquino, la matéria
concreta, que és distinta en cada membre de l'espec

2.3 L'estructura de la realitat

En el sistema filosofic de Tomas d’Aquino existeixeerts elements no
aristotél-lics. Precisament un dels punts més itapts de la metafisica tomista no
procedeix d'Aristotil, sind d’una reflexié profundabre el concepte cristia de creacio,
interpretada platonicament com a participacio.

La doctrina de la creacio subratlla la diferénaeédical existent entre Déu i la
resta dels éssers, els quals son contingentgjiésexisteixen pero podrien no existir.

Tomas d’Aquino distingeix entre el que les coses &BSENCIA) i el fet que
existeixin o no (EXISTENCIA). Per exemple, un hoéseun animal racional (esséncia),
i és facil de veure com aquesta definicio no téaregeure amb el fet que existeixin
homes o no.

Aquesta distincié conceptual entre I'essenciaxistncia la utilitza com a peca
fonamental del seu sistema filosofic. A continuaexposarem com incorpora aquesta
distinci6 a la seva metafisica.

(A) Contingencia i composicié d’essencia i existeiac

La composicié que distingeix a tota realitat creéslda composicio d’essencia i
existéncia. Aquesta afirmacié encaixa perfectamantel caracter de contingencia
d’aquests éssers creats. Entenem aixicpatingents aquelles realitats que existeixen
perd poden no existir, la qual cosa signifigae a la seva esséncia no pertany
necessariament la seva existénciaper tant, s6n composts d’essencia i existéncia.
Només en un ésser necessari (que no pot no existin), 'esséncia i I'existéncia, €s a
dir, el que és i I'existir, s’identifiquen.



Déu / Esser creats
Necessitat / Contingencia
Esséncia / Existéncia

(B) L’existencia com a «acte de ser»

Aquesta distincié entre el que les coses sOn (esgénel fet que existeixen
(existéncia) és interpretada per Aquino a través aenceptes aristotél-lics de poténcia i
acte: I'essencia és potencia (pot ésser o exibéRistencia és acte, és a dir, actualitza
aguesta capacitat d’ésser o existir.

L’acte de ser és desplega en distints nivells die@ad, en graus més o menys
perfectes segons les esséncies que en cada cabtzatliacte de ser és més perfecte
en un ésser huma que en un animal, en un animaguea planta, en una planta que
en una pedra. La perfeccido en qué en cada casalizaealepen de I'esséncia, de la
poténcia o capacitat de ser d’aquesta. Aquino oongue I'ésser de Déu no té cap
limitacio, inclou tota perfeccié possible, ja quapocesseéncia limitada el coarta: en ell
coincideixen I'essencia i I'existencia. En can\, passa el mateix amb els éssers creats,
que com hem vist, estan composts d’esséncia ieexist els éssers creats participen del
ser en graus distints, segons la capacitat deeségsdseves respectives esséncies. Es
aqui on veim el concepte platonic de participacié omas d’Aquino fa servir en la
seva metafisica.

2.4. Etica i politica

(A) El concepte tomista de naturalesa humana

Aquino accepta de l'aristotelisme I'afirmacié que felicitat és el fi dltim de
I'home, aixi com lafirmacié que el coneixement t#e naturalesa humana permet
especificar un conjunt de normes morals que colestén la llei natural. Aquesta
orientacio dona lloc a una ética dels fins, uneaedn la perfeccié i el compliment de les
exigéncies de la naturalesa és fonamental. TomAsudio, seguint a Aristotil
s’adhereix a aquesta concepcio finalista, teleolbde la naturalesa.

(B) Existencia de la llei natural

D’acord amb la teleologia aristotel-lica, Aquinarat que I'home, aixi com
qualsevol ésser natural posseeix certes tendeanielades en la seva propia natura.
Ara bé, I'ésser huma es distingeix de la resta@gders per la seva racionalitat, per tant,
I’'hnome és I'tinic capac de coneixer les seves psofadencies, d’aquesta manera pot
deduir certes normes de conducta d’acord amb ligemoies de la seva propia natura.
Aixi es demostra, segons Aquino, I'existéncia diéelenatural.

Resumint, Aquino dira que les obligacions moralselear la veritat i respectar
les exigéencies de la justicia sorgeixen d’aqeestedencies naturals propies de I'ésser
huma.

(C) Llei natural i llei positiva



L’afirmacido de I'existéncia d'una llei natural vaerf possible que Aquino
formulas les relacions entre aquesta i la llei tpasiles relacions entgghysisi nomos)
d’'una manera sistematica i precisa:

a. en primer lloc, I'existéncia de la llei positiés una exigencia de la propia llei
natural. En efecte, la llei natural imposa la vela societat i aquesta només es
possible sobre la base d’'unes normes legals quénég convivencia.

b. En segon lloc, la llei positiva constitueix ypralongacié de la llei natural.

c. Per ultim, les exigéncies de la llei natural ll@nser respectades per la legislacio
positiva.

Segons Tomas d’Aquino el dret esta completamentextiat a la moral i el punt de
connexio es troba en la idea de justicia.

(D) La llei natural i I'ordre de l'univers

La llei natural representa el principi ordenador ldeconducta humana i és
quelcom que esta connectat dins I'ordre generdludevers. Aquino, d’acord amb les
exigencies de la doctrina cristiana de la cregmdda a Déu com a causa creadora de
'univers. Aquesta ordenacié divina de la naturalegncera rep el nom de.El
ETERNA.

Aquino defineix la llei eterna com “la rad de laiega divina en tant que rectora
de tots els actes i moviments”. Ara bé, aquestaracié general de 'univers no regula
de la mateixa manera el comportament huma i el coiament de la resta dels éssers
naturals. El comportament d’aquests es regula wédrade lleis fisiques, estan
determinats per aquestes, no tenen llibertat. &félssma, en canvi, és un ésser lliure i
€s per aixd que la seva conducta no esta orderadéeis fisiques, siné per una llei
moral que respecta la seva llibertat.

La fonamentacio teologica i religiosa de la lleiunal porta a Tomas d’Aquino a
considerar que és una part més de la llei eterna.
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